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Capitulo I — A Ciéncia da Justica

Secéo |

A ciéncia do meu e do teu — a ciéncia da justica— é a ciéncia de todos os direitos
humanos; de todos os direitos do homem a sua pessoa e a sua propriedade; de todos 0s
seus direitos a vida, a liberdade e a busca da felicidade.

E a ciéncia que, sozinha, pode dizer a qualquer homem o que ele pode e n&o pode
fazer; o que ele pode e ndo pode ter; o que ele pode e ndo pode dizer sem infringir os
direitos das outras pessoas.

E a ciéncia da paz — e a Gnica ciéncia da paz: visto que é a ciéncia que, sozinha,
pode nos dizer sob quais condi¢des os homens podem ou devem viver em paz uns com
0s outros.

As condigdes sdo simplesmente estas: a saber, primeiro, que cada homem deve
fazer em relacdo a todos os outros tudo aquilo que a justica requeira que ele faca; por
exemplo, ele deve pagar as suas dividas; devolver a propriedade pega emprestada ou
roubada do dono; e reparar qualquer dano que tenha ocasionado a pessoa ou a propriedade
dos outros.

A segunda condicdo é a de que cada homem deve se abster de fazer a todos o0s
outros 0 que quer que a justica requeira que ele se abstenha de fazer; por exemplo, ele
deve se abster de roubar, furtar, incendiar, assassinar, bem como de praticar qualquer
outro crime contra a pessoa ou a propriedade dos outros.

Uma vez que essas condi¢cdes sejam satisfeitas, 0s homens estdo em paz e devem
permanecer em paz uns com os outros. No entanto, quando qualquer dessas condicdes é
violada, os homens entram em guerra entre si. E eles devem necessariamente permanecer
em guerra até que a justica seja restabelecida.

Através dos tempos, pelo que a historia nos informa, onde quer que os homens
tenham tentado viver em paz, tanto os instintos naturais quanto a sabedoria coletiva da
raca humana reconheceram e prescreveram, como condicdo indispensavel, a obediéncia
a esta unica obrigacao universal: a saber, a de que cada um deve viver honestamente em

relacdo aos outros.



A antiga maxima que resume o dever do homem para com 0s seus semelhantes é
simplesmente esta: “Viver honestamente; ndo lesar ninguém; dar a cada um o que lhe é
devido.”!

Toda essa méaxima pode ser realmente expressada nas palavras viver
honestamente, ja que viver honestamente significa ndo lesar ninguém e dar a cada um o

que lhe é devido.

Secdo 11
O homem, sem davida, tem muitos outros deveres morais para com 0S Seus

semelhantes, tais como alimentar os famintos, vestir os desagasalhados, abrigar os sem-
teto, cuidar dos doentes, proteger os indefesos, prover assisténcia aos fracos e esclarecer
o0s ignorantes. Mas essas sao simplesmente obrigacGes morais, das quais, em cada caso
particular, cada homem deve ser 0 seu proprio juiz quanto a se, como e em que medida
ele pode ou deve exercé-las. Contudo, quanto a sua obrigacdo legal (juridica) — isto &,
quanto ao dever de viver honestamente em relagdo aos demais —, 0s outros nao apenas
podem julgar, mas também, para a propria protecdo deles, devem julgar. E, se necessario,
podem legitimamente compeli-lo a exercé-la. Eles podem fazer isso agindo sozinhos ou
em concerto. Podem fazé-lo de imediato, quando surgir a necessidade; ou deliberada e

sistematicamente, caso preferirem e caso a conveniéncia admitir.

Secéo Il
Embora seja do direito de qualquer um e de todos — de qualquer Unico homem

ou conjunto de homens, ndo menos um do que o outro — repelir a injustica e compelir ao
exercicio da justica, para si mesmos e para todos aqueles que sejam injusticados, a fim de
que se evitem erros resultantes da pressa e da paixdo e a fim de que todos possam
descansar com a certeza de que serdo protegidos sem apelo a forca, é evidentemente
desejavel que os homens se associem, de forma livre e voluntaria, para a manutencao da
justica entre si e para a prote¢io mitua contra a forga dos criminosos. E também altamente

desejavel que acordem entre si algum plano ou sistema de procedimentos judiciais, o qual,

! Lembremos o famoso escrito do célebre jurista romano Ulpiano na sua obra Digesta (ou
Pandectae): “Iuris praecepta sunt haec: honeste vivere, alterum non laedere, suum cuique tribuere.” [“Os
preceitos da justiga sdo estes: viver honestamente; ndo lesar outrem; dar a cada um aquilo que é seu.”] (Nota
do Revisor — N. do R.)



no processo das causas, deve assegurar cautela, deliberacdo, exaustiva investigacéo e,
tanto quanto possivel, liberdade de toda influéncia além do desejo de fazer justica.

Entretanto, tais associagdes s podem ser legitimas e desejaveis enquanto
permanecerem puramente voluntarias. Nenhum homem pode legitimamente ser coagido
a sustentar — ou a se juntar a — uma associacdo contra a sua vontade. O seu proprio
interesse, 0 seu proprio julgamento e a sua propria consciéncia — somente esses —
devem determinar se ele vai ou ndo se juntar a esta ou aquela associa¢do; ou mesmo se
ele vai ou ndo se juntar a qualquer uma. Se ele escolher depender, para a protecdo dos
seus direitos, sO de si mesmo e da assisténcia voluntaria que outras pessoas venham a
livremente Ihe oferecer quando a necessidade surgir, 0 homem tem total direito de fazer
isso. E esse caminho seria razoavelmente seguro de ser trilhado se ele manifestasse a
comum prontiddo da humanidade, em casos parecidos, de ir em assisténcia e em defesa
das pessoas prejudicadas e se ele mesmo “vivesse honestamente, ndo lesasse ninguém e
desse a cada um o que lhe seja devido”. Pois esse homem ¢é razoavelmente certo de sempre
oferecer o suficiente aos amigos e aos defensores em caso de necessidade, mesmo que
tenha ou nao se juntado a qualquer associacao.

Certamente, ndo se pode requerer que nenhum homem sustente — ou se junte a
— uma associagao cuja protecédo ele ndo deseja. Nem se pode esperar que nenhum homem
sustente — ou se junte a — qualquer associacdo cujos planos ou métodos de
procedimento ele ndo aprova, ainda que seja provavel gue ela atinja o seu professado
propdsito de assegurar a justica e de, ao mesmo tempo, evitar a injustica. Seria absurdo
sustentar — ou juntar-se a — uma associa¢do que fosse, em sua opinido, ineficiente.
Sustentar — ou juntar-se a — uma associacdo que praticasse ela propria injusticas seria
criminoso. Ele precisa, portanto, possuir a mesma liberdade de se associar ou ndo para
esse propdsito, como para qualquer outro, de acordo com 0 que 0S Seus proprios
interesses, 0 seu proprio juizo ou a sua prépria consciéncia ditarem.

Uma associacdo para protecdo mutua contra a injustica € como uma associacao
para prote¢do matua contra incéndios ou naufragios. E ndo h& mais legitimidade ou razdo
em compelir qualquer homem a sustentar — ou a se juntar a — uma dessas associagdes
contra a sua vontade, o seu julgamento ou a sua consciéncia do que ha em compeli-lo a
sustentar — ou a se juntar a — qualquer outra cujos beneficios (caso ofereca algum) ele

nédo deseja ou cujos propadsitos e métodos ele ndo aprova.

Secédo IV



Nenhuma objecdo pode ser feita a essas associacdes voluntarias com base no
argumento de que elas ndo possuiriam o conhecimento da justica — como uma ciéncia
— (que seria necessario para capacita-las a assegurar a justica e evitar a injustica. A
honestidade, a justica, o direito natural, trata-se de um assunto muito evidente e simples,
facilmente entendido pelas mentes comuns. Aqueles que desejem saber qual € a justica,
em qualquer caso particular, raramente tém de ir muito longe para encontra-la. Ela é
verdadeira; e ela, como qualquer outra ciéncia, deve ser aprendida. Mas é também
verdadeiro que ela e facilmente aprendida. Embora seja tanto ilimitada em suas aplicagdes
quanto sejam as infinitas relacdes e condutas do homem para com os outros, ela é, no
entanto, constituida de alguns principios elementares simples, dos quais a verdade pode
ser quase que intuitivamente percebida por toda mente comum. E quase todos os homens
tém a mesma percepcao do que constitui a justica ou do que a justica requer quando eles
entendem de forma similar os fatos dos quais as suas inferéncias devem ser derivadas.

Os homens, vivendo em contato uns com os outros e tendo relagdes em conjunto,
em grande medida ndo podem evitar aprender a lei natural, ainda que quisessem. As
relacBes dos homens com 0s outros homens; as suas posses separadas e 0s seus desejos
individuais; a disposi¢do de cada um de exigir — e nisso insistir — o que ele acredita que
Ihe seja devido e de resistir — e delas ressentir-se — a todas as invasdes do que ele
acredita serem os seus direitos; tudo isso, continuamente, forca as suas mentes a
perguntarem: “Este ato € justo ou injusto?”, “Esta coisa ¢ minha ou dele?”. E essas sdo as
perguntas do direito natural, questdes que, em relacdo a grande maioria dos casos, sao
respondidas de forma semelhante pela mente humana em todo lugar.?

As criangas aprendem os principios fundamentais do direito natural desde muito
cedo. Assim, elas rapidamente entendem que uma crianca ndo pode, sem justa causa,
agredir ou ferir de outra forma outra crianca; que uma crianca ndo pode assumir qualquer
controle arbitrario ou dominacéo sobre outra; que uma crianca ndo pode, por forca ou

fraude, obter aquilo que pertence a outra; que, se uma crianca infligir qualquer uma dessas

2 Sir William Jones, um juiz inglés na india e um dos mais instruidos juizes que ja viveram,
familiarizado tanto com o direito asiatico quanto com o direito europeu, declara:

“E prazeroso notar a similaridade — ou, melhor dizendo, a identidade — daquelas conclusdes
que a razdo pura, desenviesada, em todas as eras e em todas as nagdes, raramente deixa de
derivar naqueles processos juridicos que ndo estdo agrilhoados e algemados pelas instituigdes
positivas.” — Jones on Bailments, 133.

Ele quer dizer que, quando nenhuma lei foi feita em violagdo a justica, os tribunais, “em todas as

EERNT3

eras e em todas as nagdes”, “raramente” deixaram de concordar sobre o que € a justica.



coisas a outra, ndo apenas a crianca prejudicada tem o direito de resistir €, se necessario,
de punir quem a prejudicou e compeli-la a restituir o dano, mas também as outras criancas,
bem como todas as outras pessoas, tém o direito — e o dever moral — de assistir a parte
prejudicada na defesa dos seus direitos e na reparacdo dos seus danos. Esses sdo 0s
principios fundamentais do direito natural, o qual governa as mais importantes relacoes
humanas. E, contudo, as criangas os aprendem mais cedo do que quando aprendem que
trés mais trés s&o seis ou que cinco e cinco sdo dez. As brincadeiras infantis ndo podem
ser executadas sem uma constante preocupacao com eles; e € igualmente impossivel que
as pessoas de qualquer idade vivam juntas em paz em quaisquer outras condicdes.

N&o seria extravagancia dizer que, na maioria dos casos — se ndo em todos —, a
humanidade em geral, os jovens e os velhos, aprende esse direito natural muito antes de
aprender os significados das palavras com o qual o descrevemos. Na verdade, seria
impossivel fazer as pessoas entenderem o real significado das palavras se elas nao
entendessem a natureza das coisas em si mesmas. Fazé-las entender os significados das
palavras justica e injustiga antes de saberem a natureza das coisas em si mesmas seria tao
impossivel quanto fazé-las entender o significado das palavras quente e frio, seco e
molhado, luz e escuriddo, branco e preto, um e dois antes de conhecerem a natureza das
coisas em si mesmas. O homem, necessariamente, precisa conhecer 0s sentimentos e as
ideias ndo menos do que as coisas materiais antes que possa conhecer os significados das

palavras através das quais 0s descrevemos.



Capitulo Il — A Ciéncia da Justica (continuacéo)
Secao |

Se ajustica nao for um principio natural, ela ndo é principio algum. Se ndo for um
principio natural, ndo existe justica alguma. Se n&o for um principio natural, tudo aquilo
que os homens j& escreveram ou disseram sobre ela, desde tempos imemoriais, foi dito e
escrito sobre algo que néo tinha existéncia. Se ela ndo for um principio natural, todos os
apelos por justica que ja foram ouvidos, bem como todas as lutas por justica que ja foram
testemunhadas, foram apelos e lutas por uma mera fantasia, por um capricho da
Imaginacdo — e néo pela realidade.

Se a justica ndo for um principio natural, ndo existe nada que se possa chamar de
injustica; e todos os crimes dos quais 0 mundo foi palco ndo foram de fato crimes, mas
apenas eventos, como o cair da chuva ou o pér-do-sol; eventos dos quais as vitimas nao
tinham mais direito de reclamar do que teriam do passar das estagfes ou do crescer da
vegetacao.

Se a justica ndo for um principio natural, os governos (assim chamados) ndo tém
mais direito ou motivo para tomar conhecimento dela — ou para fingir dela tomar
conhecimento — do que tém para tomar conhecimento — ou para fingir ou professar
tomar conhecimento — de qualquer outra ndo entidade; todos os seus atos de estabelecer,
manter ou recompensar a justica sdo simplesmente bobagens de tolos ou fraudes de
impostores.

Entretanto, se a justica é um principio natural, ela, entdo, é necessariamente
imutavel; e ela ndo pode mais ser modificada — por nenhum poder inferior ao que a
estabeleceu — do que podem sé-las a lei da gravidade, as leis da eletricidade, as leis da
matematica ou quaisquer outras leis (principios) naturais; e todas as tentativas ou
suposicdes, por parte de qualquer homem ou grupo de homens — chamando-se pelo nome
de governo ou por qualquer outro — de estabelecer os seus préprios comandos, caprichos,
vontades ou discricdes no lugar da justica, como regra de conduta para qualquer ser
humano, sdo uma absurdidade, uma usurpagdo e uma tirania tdo grandes quanto seriam
as tentativas de estabelecer 0s seus proprios comandos, caprichos, vontades ou discrigdes

no lugar de quaisquer das leis fisicas, mentais e morais do universo.

Secdo Il



Se existe 0 principio da justica, ele €, necessariamente, um principio natural; e,
como tal, € um assunto da ciéncia, a ser aprendido e aplicado como qualquer outro de
outra ciéncia. E falar em Ihe adicionar ou retirar atraves da legislacéo e tdo absurdo, falso
e ridiculo quanto seria falar em adicionar a matematica, a quimica ou a qualquer outra

ciéncia — ou em delas tirar — através da legislacao.

Secéo i
Se existe na natureza o principio da justica, nada pode ser adicionado — ou dela

tirado — a sua suprema autoridade por toda e qualquer legislacdo que a humanidade
inteira € capaz de fazer. E todas as tentativas da raga humana ou de qualquer porcéao sua
de adicionar — ou dela retirar — a suprema autoridade da justica, em qualquer caso, nao

tém obrigatoriedade alguma sobre qualquer ser humano.

Secéo IV

Se existe o principio da justica ou do direito natural, ele, entdo, é o principio ou a
lei que nos diz (1) quais direitos foram dados a todo ser humano na Terra em seu
nascimento; que nos diz (2) quais direitos, portanto, Ihe sdo inerentes na condicdo de ser
humano e necessariamente mantidos com ele durante a sua vida; direitos esses que,
embora possam ser desrespeitados, ndo podem desaparecer — nem ser extintos,
aniquilados, separados ou eliminados — da sua natureza como ser humano; que nos diz
(3) que o homem ndo pode ser destituido das autoridades ou obrigatoriedades a eles
inerentes.

Por outro lado, se ndo existir um principio como o da justica (do direito natural),
entdo todo ser humano veio a Terra totalmente destituido de direitos; e, vindo ao mundo
destituido de direitos, ele deve para sempre permanecer dessa forma. Pois, se ninguém
traz nenhum direito consigo ao mundo, claramente ninguém pode ter direito algum ou dar
qualquer direito para os outros. E a consequéncia seria que a humanidade nunca teria
quaisquer direitos; e falar de coisas como os direitos dela seria falar de coisas que nunca

existiram e jamais terdo qualquer existéncia.

Secdo V
Se existe esse principio da justica, entdo ele €, necessariamente, a suprema — e,

em virtude disso, a Unica e universal — lei para todas as questdes as quais € naturalmente

aplicavel. E, consequentemente, toda e qualquer legislagdo humana €, simplesmente e



sempre, uma presuncdo de autoridade e dominio onde nenhum direito de autoridade ou
dominio existe. E, portanto, sempre uma intrusio, uma absurdidade, uma usurpagio e um
crime.

Por outro lado, se ndo existir esse principio natural da justica, ndo pode existir
desonestidade, e nenhum possivel ato de forca ou de fraude cometido por um homem
contra a pessoa ou a propriedade de outro pode ser chamado de injusto ou desonesto; néo
é possivel que dele se reclame ou que ele seja proibido e punido como tal. Em suma, se
ndo houver esse principio da justica, ndo pode haver atos como crimes; e todos 0s atos
dos governos (assim chamados) que existem total ou parcialmente para punir ou evitar
crimes s@o atos que existem para a punicao ou o impedimento daquilo que nunca existiu
ou que ndo pode existir. Esses atos sdo, assim, confissdes de que, em relacdo aos crimes,
0s governos ndo podem existir; de que ndo ha nada para eles fazerem; de que néo ha nada
que eles possam fazer. Eles sdo confissdes de que 0s governos existem para a punicdo e

o0 impedimento de atos que sdo, por natureza, meras impossibilidades.

Secéo VI
Se existem na natureza o principio da justica, o principio da honestidade, os

principios que nds descrevemos pelas palavras meu e teu, tais principios como os dos
direitos naturais do homem a pessoa e a propriedade, entdo n6s temos uma lei imutavel e
universal; uma lei que nés podemos aprender, assim como podemos aprender qualquer
outra ciéncia; uma lei que nos diz o que € justo e 0 que € injusto, o que é honesto e o0 que
é desonesto, que coisas sdo minhas e que coisas sao tuas, quais sdo 0s meus direitos a
pessoa e a propriedade e quais sdo os teus direitos a pessoa e a propriedade, bem como
onde se encontra a fronteira entre os meus direitos a pessoa e a propriedade e 0s teus
direitos a pessoa e a propriedade. E essa lei é a lei suprema, e ela é a mesma em todo o
mundo, em todos os tempos, para todas as pessoas; e sera a mesma lei suprema e Unica,
em todos os tempos, para todas as pessoas, enquanto o homem viver sobre a Terra.

No entanto, se, por outro lado, ndo existirem na natureza o principio da justica, o
principio da honestidade, os principios dos direitos naturais do homem a pessoa e a
propriedade, entdo as palavras justica e injustica, honestidade e desonestidade, as palavras
meu e teu, as palavras que significam que uma coisa € a propriedade de um homem e que
outra coisa é a propriedade de outro homem, as palavras que sdo usadas para descrever
os direitos naturais a pessoa e a propriedade, as palavras que sdo usadas para descrever

prejuizos e crimes deveriam ser abolidas dos idiomas humanos em razdo de ndo

10



possuirem significado; e deveria ser declarado que, de uma vez por todas, a maior forca
e a maior fraude, por ora, sdo as Unicas e supremas leis que governam as relacdes dos
homens uns com os outros; e que, doravante, todas as pessoas e combinagdes de pessoas
— tanto aquelas que se chamam de governos como todas as outras — devem ser deixadas

livres para exercer em relacdo aos outros toda forca e toda fraude de que séo capazes.

Secédo VI
Se ndo existir o principio da justica, ndo pode haver ciéncia do governo; e toda a

rapacidade e toda a violéncia através das quais, em todas as eras e em todas as nacoes,
uns poucos criminosos confederados conquistaram o dominio sobre o resto da
humanidade, reduziram-no a pobreza e a escravidao e estabeleceram o que eles chamaram
de governos para manté-lo em sujei¢do foram exemplos tdo legitimos de governo como

qualquer outro que o0 mundo jamais vera.

Secao VIII

Se existe esse principio da justica, ele € necessariamente o Unico principio politico

que ja existiu e existird. Todos os outros chamados principios politicos, os quais 0 homem
tem o habito de inventar, ndo sdo principios de forma alguma. Séo apenas vaidades de
tolos, que imaginam que descobriram algo melhor do que a verdade, a justica e a lei
universal; ou sdo apenas instrumentos e pretensdes a que homens egoistas e desonestos

recorrem para obter fama, poder e dinheiro.

Secdo IX
Se ndo existir, na natureza, o principio da justica, entdo ndo pode haver — bem

como jamais podera haver — padrdo moral algum por meio do qual qualquer controvérsia
entre dois ou mais seres humanos possa ser solucionada de modo que o resultado seja
obrigatdrio as partes envolvidas; e, em virtude disso, o inevitavel destino da raca humana
deve ser sempre permanecer em guerra; sempre esforgar-se para saquear, escravizar e
assassinar uns aos outros; com nenhum instrumento além da fraude e da forga para dar

um término ao conflito.

Secdo X
Se néo existir a obrigatoriedade da justica, entdo certamente ndo pode haver

nenhuma obrigacdo moral — a verdade, a compaix&o ou qualquer outra — que recaia

11



sobre a humanidade. Negar a obrigatoriedade da justica, portanto, significa negar a
existéncia de qualquer obrigagdo moral entre 0s homens em suas relagdes uns com 0s

outros.

Secéo XI
Se ndo existir o principio da justica, entdo o mundo é um mero abismo de

escuriddao moral; sem sol, luz e regras para guiar os homens em sua conduta perante os
seus semelhantes. Em suma, se ndo existir, na natureza, o principio da justica, entdo o
homem ndo possui natureza moral; e, em razdo disso, ndo possui quaisquer deveres

morais.
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Capitulo 11l — O Direito Natural Contrastado com a Legislacio

Secao |

O direito natural — a justica natural —, sendo um principio que é naturalmente
aplicavel e adequado para a resolugdo legitima de todas as controvérsias que possam
surgir entre os homens; sendo também o Unico padrdo pelo qual qualquer controvérsia
entre os homens pode ser legitimamente resolvida; sendo um principio cuja protecdo todo
homem exige para si mesmo, estando disposto ou nédo a acorda-lo com os outros; sendo
também um principio imutavel, um que é sempre e em todo lugar o mesmo, em todas as
eras e em todas as nac@es; sendo, de forma autoevidente, necessario em todas as eras e
em todos os lugares; sendo tdo inteiramente imparcial e equitativo em relacdo a todos;
sendo tdo indispensavel a paz da humanidade em todo lugar; sendo tdo vital a seguranca
e ao bem-estar de todo ser humano; sendo, também, tdo facilmente aprendido, téo
universalmente conhecido e tdo tranquilamente mantido por associa¢des voluntarias que
todos os homens podem pronta e legitimamente formar para esse propdsito; sendo ele um
principio como esse, surgem entdo estas questdes: Por que ele ndo prevalece
universalmente ou quase universalmente? Por que ele ndo foi, eras atras, estabelecido ao
redor do mundo como a Unica lei a que qualquer homem — ou todos os homens —
poderia ser legitimamente compelido a obedecer? Por que algum ser humano concebeu
que algo tdo autoevidentemente supérfluo, falso, absurdo e atroz — como todas as
legislacBes devem necessariamente ser — pudesse ter alguma utilidade a humanidade ou

ter qualquer lugar nas relagdes humanas?

Secdo 11
A resposta é que, através de todas as eras historicas, onde quer que quaisquer

pessoas tenham avancado além do estagio selvagem e aprendido a aumentar 0s seus meios
de subsisténcia pelo cultivo do solo, um nimero maior ou menor delas se associou e se
organizou como Ssaqueadoras, para roubar e escravizar todas as outras que haviam
acumulado alguma propriedade que pudesse ser tomada ou que haviam demonstrado,
através do trabalho, que poderiam contribuir para o sustento ou o prazer daquelas que as
escravizariam.

Esses bandos de saqueadores, em baixo nimero no comego, aumentaram o seu
poder unindo-se uns aos outros, inventando armas de guerra, disciplinando-se nas artes

bélicas, aperfeicoando as suas organizagdes como forcas militares e dividindo os seus
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saques (incluindo os seus cativos) entre si mesmos, em proporcao anteriormente acordada
ou na forma como os seus lideres (sempre desejosos de aumentar o nimero dos seus
seguidores) ordenassem.

O sucesso desses bandos de saqueadores foi facil pelo fato de que aqueles que
eram saqueados e escravizados ndo tinham protecdo; encontravam-se fragmentados ao
longo do territorio; estavam empenhados totalmente, por implementos rudes e trabalho
pesado, em retirar do solo o seu sustento; ndo tinham armas de guerra além de paus e
pedras; ndo possuiam disciplina militar ou organizacao bélica; e ndo tinham nenhum meio
de, quando repentinamente atacados, concentrarem as suas forcas ou agirem em concerto.
Sob essas circunstancias, a Unica alternativa que Ihes restava para salvar as suas vidas ou
as vidas das suas familias era ndo somente entregar as suas colheitas e as terras que
cultivaram, mas também entregar a si mesmos e as suas familias como escravos.

Dai em diante, os seus destinos foram, como escravos, cultivar para 0s outros as
terras que anteriormente cultivaram para si mesmos. Levados constantemente ao trabalho,
a riqueza lentamente cresceu, mas toda ela foi parar nas méos dos tiranos.

Esses tiranos, vivendo somente por meio do saque e do trabalho dos seus escravos
e aplicando todas as suas energias na obtencdo de ainda mais saques e na escravizagao de
outras pessoas indefesas; aumentando também em quantidade — bem como
aperfeicoando e multiplicando as suas organizacfes e as suas armas de guerra —, eles
estenderam e ampliaram as suas conquistas até 0 momento em que se tornou necessario,
para assegurar 0 que eles jd haviam conquistado, que agissem sistematicamente e
cooperassem uns com 0s outros para 0 propdsito de manterem 0s Seus escravos em
sujeicao.

Tudo isso, porém, eles apenas poderiam fazer estabelecendo o que chamaram de
governo e elaborando o que chamaram de leis.

Todos os grandes governos do mundo — tanto aqueles que ora existem como 0s
que desapareceram — tiveram essa caracteristica. Eles eram meros bandos de
saqueadores que se associaram com 0 propésito de roubar, conquistar e escravizar 0s
outros homens. E as suas leis, como eles as chamaram, eram apenas acordos nos quais
eles consideraram conveniente entrar para manterem as suas organizagdes e agirem em
conjunto no saque e na escravizagdo dos outros, bem como para assegurarem a cada um

a sua parte acordada dos espolios.®

3 Lembremos a histéria de Santo Agostinho acerca do dialogo entre Alexandre, o Grande, e um
pirata:
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Todas essas leis ndo tinham mais obrigatoriedade do que tém os acordos nos quais
os salteadores, bandidos e piratas consideram necessario entrar com 0s outros para serem
mais bem sucedidos em seus crimes e dividirem mais pacificamente os seus espélios.

Assim, substancialmente, toda legislacdo do mundo teve a sua origem nos desejos
de uma classe — a das pessoas que saqueavam e escravizavam as outras e as mantinham

como propriedade.

Secéo 11l
No decorrer do tempo, a classe saqueadora ou detentora de escravos — que roubou

todas as terras e controlava todos os meios de cria¢do de riqueza — comegou a descobrir
que o modo mais facil de controlar os seus escravos e de torna-los lucrativos néo era que
cada um dos donos de escravos mantivesse o seu numero especificado de escravos, como
eles haviam feito até entdo e como eles manteriam tantos rebanhos, mas sim que se Ihes
fosse dada tanta liberdade quanto necessaria para ser jogada sobre eles a responsabilidade
pela sua propria subsisténcia e que eles, ainda, fossem compelidos a vender o seu trabalho
a classe detentora de terras — 0s seus antigos donos — pelo que esses Ultimos
escolhessem lhes dar.

E claro, esses escravos libertos, como alguns erroneamente os chamaram, no
tendo terras ou outras propriedades e nenhum meio de obter uma subsisténcia
independente, ndo tinham nenhuma alternativa — para se salvarem da fome — além de
venderem o seu trabalho aos donos de terras em troca apenas das mais rudes necessidades
da vida; e nem sempre tanto quanto isso.

Esses escravos libertos, como eram chamados, agora ndo eram menos escravos do

que antes. Os seus meios de subsisténcia eram, talvez, até mais precarios do que quando

Removida a justica, o que sdo os reinos sendo grandes assaltos, e os roubos, sendo pequenos
reinos? O bando, em si, é formado por homens; é governado pela autoridade de um principe; é
unido pelo pacto de uma confederagdo; o butim é dividido pela lei pactuada. Se, pela admissédo
de homens abandonados, esse mal aumenta a tal grau que domina lugares, fixa estabelecimentos,
toma posse de cidades e subjuga povos, ele assume mais claramente 0 nome de reino, porque essa
¢ a realidade que Ihe é manifestamente conferida — néo pela remocéo da cobiga, mas sim pela
adi¢do da impunidade. Com efeito, foi uma resposta adequada — bem como essencialmente
verdadeira — aquela que um pirata capturado deu a Alexandre, o Grande. Quando esse rei lhe
perguntou o que queria dizer com “manter a posse hostil do mar”, o pirata respondeu com
orgulhosa insoléncia: “O mesmo que tu queres dizer quando falas da conquista da Terra inteira;
mas, porque eu o fagco com um pequeno e insignificante navio, eu sou chamado de ladréo, ao
passo que tu, que o fazes com uma grande frota, és chamado de imperador.”

(N.doR.)
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cada um tinha o seu préprio dono, o qual nutria o interesse de preservar a sua vida. Eles
estavam sujeitos, pelo capricho ou interesse dos donos de terras, a serem expulsos da casa
e do emprego e a serem privados da oportunidade de até mesmo obter a propria
subsisténcia pelo trabalho. Eles eram, portanto, em grande ndmero, levados a esmolar,
roubar ou morrer de fome; e se tornaram, € claro, perigosos a propriedade e a
tranquilidade dos novos mestres.

A consequéncia foi que esses novos mestres acharam necessario, para a sua
prépria seguranca e para a protecdo das suas propriedades, organizarem-se mais
perfeitamente como um governo e assim fazerem leis para manter essas pessoas perigosas
em sujeicdo; isto é, leis fixando os precos pelo qual eles seriam compelidos a trabalhar e
prescrevendo também temiveis punicdes, até mesmo a morte, por roubos e invasdes que
eram levados a cometer, como Unicos meios de salvarem-se da fome.

Essas leis continuaram em vigor por centenas de anos e, em alguns paises, por
milhares de anos; e elas se encontram em vigor hoje em dia, em maior ou menor grau, em
praticamente todos os paises do globo.

O proposito e o efeito dessas leis eram o de assegurar, nas mdos da classe
saqueadora ou dona de escravos, um monopdlio de todas as terras e, tanto quanto possivel,
de todos os outros meios de criacdo de riqueza; e, assim, o0 de manter a grande massa de
trabalhadores em tal estado de pobreza e dependéncia que essa situacdo os compeliria a
vender o seu trabalho para os tiranos pelos precos mais baixos com os quais a vida podia
se sustentar.

O resultado de tudo isso é que a pouca riqueza que ha no mundo encontra-se nas
maos de uns poucos — isto é, nas maos da classe legisladora, dona de escravos; eles séo
agora tdo donos de escravos em espirito quanto sempre foram, mas alcancam os seus
propdsitos por meio das leis que fazem para manter os trabalhadores em submissdo e
dependéncia, em vez de cada um manter os seus escravos individuais, bem como tantas
propriedades.

Assim, 0 negdcio da legislacdo, que agora tem gigantes proporc¢des, teve a sua
origem nas conspiragdes, as quais sempre existiram entre 0s poucos, para o proposito de
manter 0s muitos em sujei¢do e para extorquir deles o seu trabalho e todos os seus lucros.

Os reais motivos e o verdadeiro espirito que estdo na base de toda legislacdo —
apesar de todas as pretensdes e de todos os disfarces atras dos quais eles tentam se
esconder — sdo 0s mesmos hoje como foram sempre. O maior proposito da legislacéo e

simplesmente manter uma classe de homens em subordinacao e serviddo a outra.

16



Secéo IV
O que, entdo, ¢ a legislacio? E a presuncéo de um homem ou um grupo de homens

de dominio absoluto e irresponsavel sobre todos os outros homens que eles dizem estarem
submetidos ao seu poder. E a presuncéo de um homem ou um grupo de homens do direito
de sujeitar todos os outros homens as suas vontades e de fazé-los ficarem ao seu servigo.
E a presuncdo de um homem ou um grupo de homens de um direito de abolir totalmente
todos os direitos naturais, toda a liberdade natural dos outros homens; de fazer com que
todos 0s outros homens sejam 0s seus escravos; de ditar arbitrariamente a todos 0s outros
homens o que eles podem ou nédo fazer; o que eles podem e ndo podem ter; o0 que eles
podem e ndo podem ser. E, em suma, a presuncao de um direito de banir o principio dos
direitos humanos, o principio da prépria justica, da face da Terra e de estabelecer, no
lugar dele, os seus prazeres, as suas vontades e 0s seus interesses pessoais. Tudo isso —
e nada menos — esta envolvido na propria ideia de que possa existir algo como uma

legislacdo humana e de que essa seja obrigatdria para todos aqueles a quem é imposta.
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